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TASAVVUF'TA £EVRE ALGISP 

ENVIRONMENTAL PERCEPTION IN SUFISM 
Yrd. Dog. Dr. Necmettin ERGUL 
Adiyaman Univt ;ih isl m Umlcr Fnkiiltesi 1 itfTnril Anabilim Dali 
Ozet 

Tasawuf'un ele aldigi iic onemli ana konu bulunmaktadir. Bunlar Allah, kainat 
ve insandir. Qevre, basta insanlar olmak uzere hayvanlar, bitkiler ve camit varliklardan 
meydana gelmektedir. Tasavvufun ana konulanndan olan insan ve kainatin, qevre 
kapsammda degerlendirilmesi, tasavvuf ve cevre arasmda onemli oranda konu ortakligi 
bulundugunu gostermektedir. Insan, vahdet-i viicud ekoliine mensup mutasawiflar 
tarafmdan insan-i kamil telakkisi cercevesinde Cenab-i Hakk'm en yuksek derecede 
muhatabi ve esmasimn meclasi olarak ele alinmakta, insanin hem diinyevi hem uhrevi 
yonleri tafsilatli bir sekilde tasavvuf sistematigi icerisinde tahlile tabi tutulmaktadir. 
Tasawuf anlayisma gore, cevreyi teskil eden canli ve cansiz, suurlu ve suursuz her bir 
mevcut, Allah'm esma ve sifatlarmin birer aynasi olarak kabul edilmektedir. Nitekim 
sufiler insam, "alem-i sagir"; kainati da "insan-i kebir" olarak tarif etmektedir. insan, 
kainatin kiiguk bir numunesi ve ozeti; kainat ise, insanin buyutulmiis bir seklidir. Aym 
zamanda gevreyi de olusturan insanin, kainatin ve kainatta yer alan unsurlarm, tasavvuf 
gergevesinde nasil algilandigi ve nasil degerlendirildiginin tespit edilerek ortaya 
konulmasi, gevre ve islam algisimn dogru anlasilmasi acismdan da onem arz etmektedir. 
Bu galismamizda tasawufta ^evre anlayisim ortaya koyma adma, konu, klasik tasawuf 
kaynaklari ve tasavvuf istilahlarindan yararlamlarak incelenmekte ve 
degerlendirilmektedir. Tebligimizde sozii edilen konu, "giri§" kismim miiteakiben 
"insan qevre ilifkisi", "gevrenin tezahiirleri", "gevrenin degeri" "qevre kanunlarinin 
mucize ve kerametler kapsammda degismesi" ve "sonug" olmak iizere alti baslik altmda 
ele almmaktadir. 

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Qevre, insan-i Kebir, Alem-i Sagir, Vahdet-i 

Viicud 

Abstract 

Sufism deals with three main particular subjects. These are Allah, the universe 
and mankind. Environment consists of mainly mankind and animals and plants and 
non-livings things. The appraisal of mankind and the universe which are the main 
subjects of Sufism in the scope of environment shows that there is a common issue 
between Sufism and environment at significant rates. Mankind is addressed by Sufis 
who belong to unity of existentialism as the top payer of Allah and reflection of His 
names besides they analyse mankind's both worldly and ethereal aspects in details in the 



1 Bu makale, 24-26/10/2014 tarihlerinde Adiyaman Universitesi'nde gergekleijtirilen '2. Uluslararasi (^evre ve Ahlak 
Sempozyumu'nda sunulan / tfta I 1 idh bi] luimn bazi llavelerle birhkte yeniden gozden gecirilmesi 

sonucunda hazirlanmigtir. 
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systematics of Sufism. According to Sufism philosophy, each of the subsistence living or 
non-living, conscious or unconscious in the environment is accepted as the mirrors of 
Allah's names and attributes separately. As a result of this philosophy, Sufis describe 
mankind as alem i sagir (a name given to mankind since mankind presents sample of 
each creatures in its form) and the universe as insan-i kebir (the most high mankind). 
Mankind is a little sample and summary of universe. Universe is the bigger design of 
mankind. On the other hand, exposure of mankind (mankind which also compose 
universe), universe and all the things in the universe by identifying how they are 
perceived and assessed in the frame of Sufism is also considerable for accurate 
understanding of environment and Islam perception. In this study, the topic is examined 
within utilisation of classical Sufism researches and Sufism terms in order to present the 
environmental perceptivity in Sufism. The above mentioned subject is presented in six 
chapters in our bulletin. These chapters are the followings; introduction, mankind 
environment relations, appearances of environment, the value of environment, alteration 
of environmental laws in the scope of miracles and oracles. 

Key Words: Sufism, Environment, insan-i Kebir (the Most High Mankind), 
Alem-i Sagir, (Unity of Existence), Wahdat al Vucud 

GiRi§ 

Islam, insam ve icinde yasadigi gevreyi bir biitun olarak ele almakta, onun dtinya ve 
ahirette mutlu olabilmesi icin hayatm her alanrnda uyulmasi gereken kurallar koymaktadir. 
Bireysel dindarliktan ziyade, sosyal hayati ve bu hayata iliskin kurallari onemseyen islam'da, 
insanrn ferdi sorumlugunun yanrnda, sosyal sorumluluk cercevesinde ailesine, akrabalarma, 
komsularrna, arkadaslarrna, Musluman kardeslerine, diger insanlara, hatta cevresindeki 
hayvanlara ve bitkilere karsi da sorumluluklari bulunmaktadir. 

Islam'da dindarlik; sadece ibadetlere iliskin hukumleri seklen yerine getirmekten ibaret 
olmayip, esas olan, ibadetlerin hedefledigi mana ve ozu kavrayabilmektir. Yalmz ibadetleri 
yapip, diger alanlarda islami hukumlere zit tavirlar sergilemek, islami anlayisla 
bagdasmamaktadir. Bir insanrn namaz kilip, oruc tutup, zekat verip, aym zamanda insan 
haklarrni cignemesi, komsusuna kotii davranmasi, yalan soylemesi, hayvanlara ve bitkilere 
zarar vermesi, islami bir davrams olarak kabul gormez. Esas olan, Muslumanrn, hayatm her 
alanrnda dogru tavir sergilemesidir. 

Suretten cok sirete, kaliptan ziyade kalbe, zahirden cok batrna onem veren (Yilmaz, 
2000, 45), bir baska ifade ile, islam' m mana ve ic yonunii temsil eden tasavvuf, bu kapsamda, 
bir yandan insanrn manevi unsurlarmrn tasfiyesini esas almakta, diger yanda da insanrn dis 
cevresini ve bu cevre ile olan iliskilerini tanzim etmektedir. Tasavvufun dikkate deger yonii, 
insanrn dis cevresini de mana ve 6z olarak ele almis olmasidir. 

Tasavvuf anlayisma gore, ister canli ister cansiz, ister suurlu ister suursuz olsun, 
cevreyi teskil eden her bir mevcut, Allah'm isim ve sifatlarmm birer aynasi olarak kabul 
edilmektedir. 

Aym zamanda cevreyi de olusturan insanrn, kainatrn ve kainatta yer alan unsurlarrn, 
tasavvuf gercevesinde nasil algilandigi ve nasil degerlendirildiginin tespit edilerek ortaya 
konulmasi, cevre ve islam algisrnm dogru anlasilmasi acismdan da onem arz ettigi dikkate 
almarak, bu calismamizda konu, klasik tasavvuf eserleri ve tasavvuf istilahlarindan 
yararlamlarak incelenmekte ve degerlendirilmektedir. 

Makalemizde sozii edilen konu, "giris" kismmi miiteakiben "insan cevre iliskisi", 
"cevre tezahiirleri", "cevrenin degeri" "cevre kanunlarmm mucize ve kerametler kapsamrnda 
degismesi" ve "sonuc" olmak iizere alti baslik altmda ele almmaktadir. 
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1. insan Cevre ili§kisi 

Qevre; genel olarak "kigiyi etkileyen dig ko§ul ve durumlarm toplami" (Keleg, 1992, 17) 
geklinde tanimlanmaktadir. Biz daha cok insanlarin iginde yagadiklari ve kargilikli olarak 
etkile§im icinde bulunduklari canli ve cansiz varliklardan olugan cevreyi ele almaya 
caligacagiz. 

Sosyal bir varlik olan insan, hayatmi devam ettirebilmesi icin cevresiyle irtibat halinde 
olmak zorundadir. Cevresini tegkil eden unsurlar ise, bagta diger insanlar olmak iizere 
hayvanlar, bitkiler ve camit varliklardir. 

Kur'an ifadesiyle insan, diinyada bagibos. ve sahipsiz birakilmamigtir (Kiyame, 75/36). 
insani yaratan zat, hayatmrn devami icin gerekli olan unsurlari da ona uygun bir gekilde tanzim 
ederek, onun emrine vermig; yeryiiziinii onun icin bir begik olarak hazirlami§, Gune§, Ay, gece, 
girndiiz ve yildizlari onun icin yaratmig, onun icin gokten sular indirmig, yerden bitkiler 
cikarmishr (Ta-Ha, 20/53). 

Hem melek hem geytan, hem ruh hem nefis, hem gayb hem de gehadet alemlerine ait 
vasiflara sahip olan insan, diger canlilara gore daha zayif ve daha muhtac olmasrna ragmen, 
daha giizel (Tin, 95/4) ve daha gerefli olarak yaratilmigtir (isra, 17/70). O kendisindeki 'ilahi 
cevher' (insani ruh) nedeniyle, meleklerden daha iistiin olabilecegi gibi, yine kendisinde 
mevcut olan 'nefis' sebebiyle hayvandan daha agagi bir dereceye de diigebilmektedir. 

insan, 'iman' ve 'amel-i salih' sebebiyle yaratilmiglarm 'en hayirlisi' (Beyyine, 98/7) 
olabildigi gibi, 'inkar' nedeniyle de yaratilmiglarrn 'en zararlisi' (Beyyine, 98/6) olabilmektedir. 
'iman', bir bakima biitiin varliklarrn Allah'a isnad edilerek, onlarrn ilahi birer mektup 
derecesine yiikseltilmesi demektir. 'Amel-i salih' ise, her turlii 'iyi amele' verilen isimdir. Bir 
ba§ka acidan bakildigrnda, 'salih amel', cevre ve cevredeki her geyle 'barigik ve uyumlu fiil' 
anlamrna da gelmektedir. Inkar, yaratici ile varliklar arasmdaki alaka ve irtibatrn yok sayilarak, 
onlarm sahipsiz, bagibog ve kiymetsiz addedilmesi, Allah' in ulvi birer mesaji olma derecesinden 
bagibosduga, sahipsizlige ve kiymetsizlige itilmesi manasma gelmektir. Bu yoniiyle cevre, 
insanin hem ebedi hayatmi kazanmasina, hem de kaybetmesine sebep olabilmektedir. 

ibnu'l-Arabi'ye gore cemadat, nebatat ve hayvanat, yaratiligta kendileri icin gizilen 
sinirlan agamamaktadirlar. Bu nedenle insan, fitraten miikellef oldugu vazifelere riayet ederek, 
camit, nebat ve hayvandaki kemal sifatlari kazanmasi halinde, onlardan daha iistiin bir 
dereceye ulagabilmekte, aksi takdirde camitlerden de agagi bir dereceye diigebilmektedir (Kam 
ve Ayni, 1992, 216-217). Bir bagka ifade ile insan, cemadat, nebatat ve hayvanatta dogugtan var 
olan iyi ve mukemmel vasiflari elde edebildigi oranda terakki etmekte, aksi takdirde tedenni 
etmektedir. Cemadat, nebatat ve hayvanatta var olan iyi ve kemal sifatlar, dogugtan sahip 
olduklari kabiliyetlerle hareket etmeleri nedeniyle, verilen emirleri harfiyen yerine getirmeleri, 
Yaratici'yi miitemadiyen lisan-i halleriyle zikretmeleri ve verilen nimetlere kargi da yine lisan-i 
halleriyle giikretmeleridir. 

Tasavvufi diigiinceye gore insan, akil sahibi olmasi, Allah'm sureti iizere yaratilmasi, 
gok, yer ve daglarm yiiklenmekten cekindikleri en agir emaneti yiiklenmesi (Ahzab, 33/72) 
nedenleri ile Allah' in yeryiiziindeki halifesi (Bakara, 2/30) sayilmaktadir. Sahip oldugu bu 
halifelik sifati sebebiyle, diger varliklar hizmetine verilmis. (Bakara, 2/29) 2 olmasrna ragmen, 
miilkiin asil sahibi insan degildir. Bu varliklar, siislii ve cazip hale getirilerek (Kehf, 18/17), 
imtihan sebebiyle, belli bir sure icin emaneten verilmig bulunmaktadir. Miilkiin esas sahibi olan 
Allah, miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmakta (Al-i imran, 3/26; Rahman, 55/29), insan 
ise, ancak miilk sahibinin emri ve izni cercevesinde tasarrufta bulunabilmektedir. Bu durumda 



2 Hac, 22/65; Lokman, 31/20; Casiye, 45/12-13; Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/12,14; Miilk, 67/15; Abese, 80/27-32 
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insanin, cevresinin cazibesine kapilmayarak, biitiin bunlarin kendisine emaneten, bir imtihan 
vesilesi olarak verildigini gormesi ve o dogrultuda muamelede bulunmasi gerekmektedir. 

Tasavvuf dugiincesinde insan, cevresindeki unsurlarla ali§ veris. icerisinde olmakla 
birlikte, ayni zamanda onlardan birer ciiz de barmdirmaktadir. Hatta kainattaki biitiin 
elementlerin, insan biinyesinde de bulundugu kabul edilmektedir. Bu acidan bakildigmda 
cevrenin, insan bedeninde birer ciiz ve parcasi bulunan bir yapi olarak goriilmesi ve o gekilde 
degerlendirmesi beklenmektedir. 

Mutasavviflar insan bedenini arza; kemiklerini daglara; iliklerini madenlere; ic 
bosdugunu denizlere; bagirsaklarmi irmaklara; ic yagmi batakliklara; damarlarrni akarsulara; 
iins duygusunu umran ve medeniyete; vahget duygusunu harabelere; teneffiisiinii riizgarlarm 
esmesine; soz soylemesini de gok giiriiltiisiine benzetmektedirler (Yilmaz, 2000, 302). Bu 
nedenle sufiler insani, "alem-i sagir"; kainati da "insan-i kebir" olarak tarif etmekte (Konuk, 
1994, II, 325-326), insani kainatrn kiiciik bir numunesi ve ozeti; kainati ise insanin buyutulmus. 
bir gekli olarak gormektedirler. 

Tasavvuf diiguncesine gore, beden nasil ruhla kemale ermekte ise, kainat da insanla 
kemale ermektedir. §ayet insan olmasaydi kainat kemale eremez ve eksik kalirdi (Konuk, 1994, 
I, 131). insan, sahip oldugu akil ve §uur vasitasiyla kainati ve kainattaki giizellikleri kegfederek, 
anlamakta ve takdir etmekte oldugundan, kainatrn varlik sebebi olmaktadir. 

Vahdet-i viiciid ekoliine mensup mutasavviflara gore, hakiki varlik, sadece Hakk'in 
viiciidudur. Kainat ise hakiki varligin fani ve zail goriintiileridir (Ertugrul, 1991, 9-11). Bu 
durumda, tasavvufta "masiva" denilen, bizim ise "cevre" olarak isimlendirdigimiz Hakk'in 
digmdaki diger biitiin unsurlar, Yaratici'mn isim ve fiillerinin gecici tezahiir ve yansimalari 
olarak goriilmektedir. 

Mutasavviflara gore, kainatrn yaratilig sebebi, "Gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim, 
mahliikati yarattim ki bilineyim" 3 kudsi hadisi geregince, "hub/sevgi", "zuhur/tecelli" ve 
"ma'rifet/bilinmek"tir. Bir bagka ifade ile, Cenab-i Hakk, bilinmeyi ve tanmmayi istemesi 
nedeniyle kainati yaratmis. bulunmaktadir. 

Tasavvufta viiciid kelimesi ile, Hakk'in varligi kastedilmektedir. Varligm mertebeleri 
mutasavviflar tarafmdan degigik tasniflere tabi tutulmugtur. Hakk'in viicudu, "batm"dan 
"zahir"e dogru tecelli ve zuhiir etmektedir. Mutasavviflar, yukarida sozii edilen kudsi hadise 
dayanarak varlik mertebelerini (tecelli ve zuhiir mertebeleri), iiclii, dortlii, begli, altili ve yedili 
tasnifler geklinde izah etmektedirler (Kilic, 2011, 268). 

Yedili tasnife gore, birinci mertebe: la-taayyiin, ahadiyyet, zat-i sirf; ikinci mertebe: 
vahdet, hakikat-i muhammediyye; iiciincii mertebe: vahidiyyet, hakikat-i insaniyye, a'yan-i 
sabite; dordiincii mertebe: ruhlar; beginci mertebe: misal; altmci mertebe: gehadet alemi; yedinci 
mertebe: insan-i kamildir (Konuk, 1994, 1, 44-45 ). 

Biitiin mertebelerinin batini ve hakikati olarak kabul edilen Allah Teala'nm "zat" 
mertebesinden Allah' in sifatlari; sifatlarindan isimleri; isimlerinden de fiilleri, yani "gehadet 
alemi" zuhiir etmishr (Tiirer, 2001, 10 ). 

Yukarida zikredilen varlik mertebelerinden altinci ve yedincisini olugturan 'gehadet 
alemi' ile 'insan-i kamil' mertebeleri, ayni zamanda cevre unsurlarindan da biridir. 

2. ^evre'nin Tezahiirleri 

(Jevre iic gekilde tezahiir etmektedir: 



3 ibn Teymiye, Zerke§i, ibn Hacer ve Suyuti gibi alimler bunun hadis olmadigim belirtmektedirler. Ancak Ali el-Kari, 
manasinin sahih oldugunu ifade etmektedir (Acluni, ts v II, 132, hadis no: 2016). 
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2.1. £evre Biitiin ve Fert Olarak Birer Ayet ve Aynadir 

Tasavvuf ehline gore kainatin her unsuru, ilahi kudretin izini ve eserini gosteren bir 
"ayet" ve "ayna" olarak kabul edilmektedir. Mutasavviflar delil anlamrna gelen "ayet" yerine, 
daha cok "ayna" misalini kullanmaktadirlar. Kainat butunuyle birlikte Allah'i bildirdigi ve 
gosterdigi gibi, kainattaki her §ey ayri ayri da Allah'i bildiren birer ayet (Rum, 30/20-24; Yunus, 
10/5-6; Zariyat, 51/20) ve aynadir. 

EbuT-Atahiyye'nin "Her geyde bir ayet vardir. O §eyin bir oldugunu gosterir" 
geklindeki meghur misrai, ibnu'l-Arabi' ye gore birbirini gerektiren iki anlama sahiptir. Birinci 
anlami, her geyin Allah'a ait bir ayet ve nigan tagimasidir. Bu takdirde her gey, bir ayet ve 
alamet anlamrna gelmektedir. ikinci anlami ise, her geyin varhkta ve kendiligindeki durumunu 
gostermektedir. Bu da, her geyin gercekte bir oldugu anlamrna gelmektedir (ibnu'l-Arabi, 2013, 
275). 

Vahdet-i viicud telakkisini benimseyen sufiler, bu birinci anlam kapsammda her geyin 
Allah'a ait bir "ayet" tagimasi nedeniyle, alemi, biitiin olarak Allah'i bildiren bir igaret 
saymaktadirlar. Ancak biitiin mevcudat, yaraticrnin esma ve sifatlarini aym derecede 
aksettirememektedirler. Her mevcut, kendi istidat ve kapasitesine gore Hakk'in ancak bir ismini 
veya sifatim aksettirebilmektedir. Mahlukat icerisinde yaraticrnin biitiin esma ve sifatlarmm 
tecelli ettigi tek ayna, insandir. Insanlar arasinda da Hakk'in biitiin esma ve sifatlarmm kamil 
manada tecelli ettigi ayna, insan-i kamil'dir. 

Tasavvufta ilahi kudretin eserlerinin egyada goriinmesine 'tecelli' 4 denilmektedir. Bu 
tecelli, alem'de yok olan her mevcudun yerine, aninda benzerinin gelmesi geklinde 
isimlendirilen "teceddiid-i emsal' nedeniyle, siiratli ve daimi olmaktadir (Yilmaz, 2000, 224 ). 5 
Bu durumda biitiin varligm, Allah'm isim ve fiillerini daimi bir surette yansitarak, adeta huzur- 
i ilahi'de resm-i gecit yaptiklari goriilmektedir. 

Tasavvufta Allah'a giden iki yol vardir. Avam yolu ve havas yolu. Avam, esere bakarak 
'miiessir-i hakiki'yi gormekte; havas ise, eseri degil, eseri ortaya koyam ve yaratam gormektedir 
(Hiicviri, 1996, 524). Bu nedenle cevre, bir geyi bir illet ve sebebe binaen kabul veya reddeden 
avam acismdan daha gok onem arz etmektedir. Havassm bakigi, eserin gorulmeyerek, 
dogrudan 'miisessir-i hakiki'nin goriilmesidir ki tasavvufta buna, kulun Allah'ta yok olmasi ve 
O'ndan bagka bir gey gormemesi anlamrna gelen 'fena fi'llah' hali denilmektedir (Kagani, 1992, 
365; Uludag, 1992, 283). 

2.2. £evre Bir Kitaptir 

islami literatiirde, kainat ta Kur'an gibi Allah'm bir kitabi olarak kabul edilmekte ve bu 
nedenle ona 'kainat kitabi' denilmektedir. Ancak bu, sayfalara yazili bir kitap olmayip, 
miicessem bir kitaptir. Kuran nasil okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitap ise, kainat 
ta ayni gekilde okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitaptir. Nitekim kainat kitabmm 
muellifi, bizi sik sik elementler ve cisimlerle yazili bu kitabini okumaya tegvik etmektedir. 
Mesela: "Bu insanlar, devenin nasil yaratildigma, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarm nasil 
dikildigine, yerin nasil yayildigma bir bakmazlar mi"? (Gagiye, 88/17-20) ayetleri, bunun sadece 
birer ornegidir. 

Allah Teala'nin yukanda sozii edilen emri geregince tasavvuf ehli, var oldugu giinden 
bu yana, her an hareket halinde ve yenilenmekte 6 olan kainat kitabini miitemadiyen miitalaa ve 
miigahede etmektedirler. 



4 Kalbe inki§a£ eden gayb nurudur (ibnu'l-Arabi, 1990, 63). 

5 Daha geni§ bilgi igin bk. (Konuk, 1994, II, 18-23) 

6 O, her gun yeni bir i§tedir (Rahman, 55/29). 
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Kelimeler, nasil insan nefesi ile ortaya gikmakta ise, mevcudat ta, nefes-i rahmani iizere 
zuhur etmektedir. Tasavvufta, bu sebeple her bir mevcudun "ayn" 7 ma, kelime denilmektedir. 
ibn Arabi'ye gore, biitiin mevcudat, bitmek tukenmek bilmeyen kelimelerden ibarettir. Nitekim 
"Deki Rabbimin sozlerini yazmak icin denizler murekkep olsa ve bir o kadarrni da katsak, 
Rabbimin sozleri tukenmeden denizler tiikenirdi." (Kehf, 18/109) ayeti ile "Meryem oglu isa 
Mesih, Allah' in peygamberi, Meryem'e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur." (Nisa, 
4/171) ayeti, biitun mevcudatrn esasen birer kelimeden ibaret oldugunu gostermektedir (Konuk, 
1994, I, 91). Bu durumda tasavvufi acidan bakildiginda kainat, "ehl-i tefekkiir" icin biiyiik bir 
kitap olarak goriilmektedir. 

Bu nedenle bircok mutasavvifrn, kainat kitabmda miisahede ettikleri "ask-i ilahi" 
satirlarrni beyitlere dokerek, divan ve mesneviler viicuda getirdikleri; bir kismrnrn, kainatm 
maruz kaldigi bu teceddiit esnasrnda seslendirdigi kendisine has 'ilahi musiki'yi terenniim 
etmeleri nedeniyle, adeta kendilerinden gecerek 'ask' 8 , 'vecd' 9 ve 'cezbe'ye 10 geldikleri; bir 
kismrnrn da, kainatm bu biiyuleyici manzarasi karsisrnda mest olarak mevlevi misali 'sema'a 
kalktiklari goriilmektedir. 

2.3. £evre, Canh ve Cansiz Her Unsuru ile Allah'i Tesbih Etmektedir 

Kainatta var olan her sey, Allah'i tesbih etmekte ve O'na boyun egmektedir. 11 "Yedi 
gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey 
yoktur; fakat siz onlarm tesbihlerini anlamazsimz. Dogrusu O Halim olandir, Bagislayan'dir" 
(isra, 17/44) ayetinde, alemdeki her varligin, Allah'i tesbih ettigi belirtilmektedir. Ancak 
kainatta var olan her mevcut, Allah'i aym sekilde ve derecede zikretmemektedir. 

Toshihiko izutsu bu hususu su sekilde izah etmektedir: Hakk Teala kendisini, istidatlari 
ve zati smirlan cercevesi icinde her bir seyde izhar etmektedir. Her sey, Hakk'i sirf alemde 
mevcut olmasi ile tesbih ve takdis etmektedir. Ama her bir seyin ancak kendine has bir bicimde 
var olmasi dolayisiyla, her bir sey Hakk'i diger her seyden farkli bir seklide tesbih ve takdis 
etmektedir. Her bir seyin ait oldugu varlik mertebesi ne kadar yuksekse, onun tesbih ve takdisi 
de o kadar biiyiik ve o kadar muhkem olmaktadir (izutsu, 1998, 327). 

Baska bir ifade ile her varlik Hakk'i, kendi istidat ve yetenekleri olcusunde tesbih 
ettiginden her mahlukun tesbihi farkli olmaktadir. 'Insan-i kamil' dikkate alrndigmda biitiin 
mevcudat, bir bakima Allah'i nakis tesbih etmektedir. 'insan-i kamil' ise, cami varligi ve biitiin 
esma-i ilahiyye'nin kendisinde tezahiir etmesi, diger mevcudatrn zikir ve tesbihlerini de 
anlayarak, onlar adma kiilli bir tesbihte bulunmasi nedeniyle, Allah'i, biitiin isimleri ile kamilen 
tesbih etmektedir. 

Klasik tasavvuf kaynaklarinda canh ve cansiz varliklarm Allah'i zikrettigine dair cok 
sayida nakiller bulunmaktadir. Mesela: Hucviri'nin Kesfu'l-Mahcub adli eserinde, Ebu'd-Derda 
(ra) ile Selman-i Farisi (ra)'nin birlikte oturup yemek yedikleri esnada tasm tesbih ettigini 
isittikleri nakledilmektedir (Hucviri, 1996, 352). 



~ Istilahi an!.) in:, bir sevin "hazret-i ilrnh vc"doki hakikati; Allah' in ilmindo sabit olan hakikaticlir (Kasani, iW2, iSI). 

8 A§k: Allah'i §iddetli sevmek (Uludag, 1992, 280). 

9 Vecd: Ruhun ezeli nur pariltilari ve am miijahede ile ayildigi ve a§k ate§i ile tutu§tugu bir alevdir (Kagani, 1992, 317). 
Tabii bir §eklide kendinden gecmek, gayr-i iradi olarak cogmak (Uludag, 1992, 305). 

10 Cezbe: Kulun herhangi bir kulfet ve caba olmaksizm tayy-i menazil hususunda ihtiyac duydugu her §eyi ona 
hazirlayan ilahi inayet geregince Hakk'a yakla§tmlmasidir (Kagani, 1992, 65). Allah' in kulunu huzuruna celbetmesi 
(Uludag, 1992, 281). 

» isra, 17/44; Ra'd, 13/15; Nahl, 16/49; Hac, 22/18; Nur, 24/41; Rum, 30/22; Rahman, 55/6; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saff, 
61/1; Cuma, 62/1; Tegabun, 64/1 
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3. Cevrenin Degeri 

Tasavvuf agismdan bakildiginda gevreye iic, §ekilde deger vermek mumkiindtir: 1. 
Cevreyi severek 2. Cevreyi tahriften uzak durarak 3. Cevreyi temiz tutarak 
3.1. Cevreyi Sevmek 

Tasavvuf, butumiyle sevgiye dayanmaktadir. Halik'a itaat, mahlukata sevgi ve gefkat 
gostermek manasina gelen tasawufun esas hedefi, Allah'i sevmek ve O'nun sevgisini 
kazanmaktir. 

Biitiin varliklar, sevginin eseridir. Sevgisiz hicbir gey viicut bulamadigi gibi, sevgisiz 
insan da bulunmamaktadir. Ancak bu sevgi, iki gekilde tezahiir etmektedir. Hakikatten 
habersiz olanlarm sevgileri sinirli olmakta iken, hakikate ulaganlarin sevgileri ise daha genel 
olup, her geyi kugatmaktadir. (^unkii hakikati bilenler acismdan butiin varlik, sevgiye layiktir 
ve sevilmek icin yaratilmigtir (Sunar, 1977, 60). 

Allah'i sevenler, ilahi sevgiye sahip kimselerdir. ilahi sevgiye sahip insanlar, hem 
Allah'i, hem de Allah'in yarattigi mevcudati sevmektedirler. Bu kimseler canli ve cansiz her 
varliga "sevgi" cercevesinden bakmakta; her varligin iyi ve giizel yonlerini gorebilmektedirler. 
Bu nedenle soz konusu anlayiga sahip kimseler, Yunus Emre'nin "Yaratilam severim 
Yaratan'dan oturii" diiguncesi dogrultusunda, cevresinde var olan her mevcuda kargi hoggorulii 
ve merhametli olmaktadirlar. 

Nitekim Igari tefsir miielliflerinden Abdurrezzak Kagani'ye gore mii'minlerin 
sevgisi, ruhlarmdan ve kalplerinden dogmaktadir. Bu sevgi, Allah vasitasiyla, Allah'a 
(hedefi Allah) olan bir sevgidir. Bu durumda olan muminler, Allah rizasi icin ruh ve 
nefislerini feda ederek, butiin arzularmdan vazgecmekte, istek ve arzularina uymasa da, 
Allah'in fiilerini sevmektedirler (Ergul, 2003, II, 187-188). 

Tasavvuf du§uncesinde cevre, Allah'in sanatmin tezahiir ettigi, isim ve fiillerinin tecelli 
ettigi mekanlar olmasi nedeniyle, bu alanlarm sevilmesi ve korunmasi, sozii edilen ilahi 
sevginin tabii bir sonucudur. Nitekim Hz. Peygamber, yeryiizii hakkmda "Yeryiizii bana temiz 
bir mescit kilmdi" (Buhari, 1992, "Salat" 56, (I, 113)), Uhud dagi hakkmda da "Uhud oyle bir 
dagdir ki o bizi sever, biz onu severiz" (Buhari, 1992, "cihad" 71, 74, (III, 223,224), "Et'ime" 28, 
(VI, 206-207; "Da'avat" 36, (VII, 158); "Ftisam" 16, (VIII, 153); Muslim 1992, "Hac" 93, (I, 503- 
504/1392-1393); Malik b. Enes, 1992, "Husmi'l-Huluk" "Cami" III, (II, 889), hadis no: 10; Tirmizi, 
1992, "Menakib" 67, (V, 721), hadis no: 3922 ) buyurmaktadir. 

Mugahede 12 halinin zirvesinde bulunan Bigr-i Hafi hep yalm ayak dolagtigi icin 
kendisine 'yalm ayakli' manasina gelen 'hafi' denilmigtir. Nicin 'yalm ayak'la dolagtigi 
soruldugunda, "Yeryiizii O'nun sevgisidir. Ayakkabiyi vasita olarak gordiigiimden, yeryiiziine 
vasitali basmayi caiz gormiiyorum" demigtir (Hucviri, 1996, 203). 

Bi§r-i Hafi, miigahede hali nedeniyle, Allah'in sevgisi olarak gordiigii yeryiizii ile, 
yabanci bir madde vasitasiyla degil de, dogrudan kendi unsuru olan ayagi ile bulugmak 
istemektedir. 

Miirtaig'e gore, tasavvuf 'giizel ahlak' demektir. 'Giizel Ahlak', iic §ekilde olmaktadir: 1. 
Hak ile beraber olmak. Bu riyasiz olarak emirleri yerine getirmektir. 2. Halk ile beraber olmak. 
Bu biiyiiklere sevgi, kiiciiklere §efkat, emsal ve ekvana insafli ve adil olmak, bagkalarindan insaf 
talep etmemektir. 3. Nefisle beraber olmak. Bu hevaya, hevese ve §eytan'a uymamaktir. Bu iic 



12 Mii§ahede: Herhangi bir §iiphe bahis konusu olmadan Hakk'rn (kulun kalbinde) huzurudur. (Miisahede Hakk'i 
esyada gorme, e§yayi tevhid delili ile gorme halidir) (Kuseyri, 1991, 207). Esyayi tevhid delili ile gormeye, esyada 
"hakk"i gormeye, seksiz "yakm" hakikatine verilen isimdir (Ibnu'l Arabi, 1990, 64). Perdenin kalmasi ile "zaf'm 
miisahede edilmesidir (Kasam, 1992, 347). 
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manayi gerceklegtiren kimse, giizel ahlak sahibi olmaktadir (Hucviri, 1996, 122). Burada gecen 
'ekvan' lafzi, 'kainat' manasma gelen 'kevn' kelimesinin coguludur. Bu durumda tasavvufta 
'giizel ahlak' sahibi olmanin bir gartimn da, kainatta var olan canli ve cansiz biitiin mahlukata 
gefkatli ve insafli davranmak oldugu anlagilmaktadir. 

Nitekim Hz. Peygamber (s), bir kediyi eve hapsederek, ac birakmasi ve oliimune 
sebebiyet vermesi nedeniyle bir kadrnrn cehenneme girecegini (Buhari, 1992, "Bed'ii'l-Halk" 17, 
"§irb" 9, "Enbiya" 50; Muslim, 1992, "Birr" 151, (2242)); fahi§e bir kadinm ise, sicak bir gunde, 
bir kuyunun etrafrnda donen susamis. bir kopegi, mestini cikararak su vermesi nedeniyle 
affedilecegini (Muslim, 1992, "Tevbe" 155 (2245)) bildirmektedir. 

3.2. (^evreyi Tahriften Uzak Durmak 

C^evre katliamlarmin cogunun, kisa siirede ucuz yolla mal, miilk ve servet edinme 
hirsmdan kaynaklandigi gorulmektedir. Bu, ya gida maddelerinin, ya agac ekili arazilerin, ya 
da cevrenin tabii diizeninin/ekolojik dengesinin tahrifi geklinde olmaktadir. 

Zenginlik mal, miilk ve servet edinmek; fakirlik ise, bunlari terk etmek demektir. 
Tasawuf duguncesinde esas olan 'zenginlik' degil, 'fakr'dir. §ibli §6yle der: "Fakir, Allah'i 
bulmadan hicbir geyle mustagni olmaz. C^unkii Allah'tan bagkasi, fakirin emeli ve muradi 
olamaz." (Hucviri, 1996, 106) 

Tasavvufta 'fakr', sadece Allah'a ihtiyac duymak, 'masiva'ya ihtiyac. duymamaktir 
(Uludag, 1992, 282; Eraydm, 1994, 182). Nitekim Hz. Peygamber (s), "Bir iki lokma veya hurma 
dilenmek icin kapi kapi dolagana miskin denmez" buyurmaktadir. "O halde miskin kimdir Ya 
Rasulallah"? sorusuna, "Zaruri ihtiyacrni saglayamayan, hayasindan kimseden bir gey 
istemeyen ve ne halde bulundugu sezinlenmedigi icin sadaka dahi verilemeyen kimsedir." 
(Buhari, 1992, "Zekat" 53 (II, 132); Muslim, 1992, "Zekat" 34, (I, 719), hadis no: 101-102; Nesei, 
1992, "Zekat" 76 (V, 84-85), Hadis no: 2569-2571; Malik b. Enes, 1992, "Sifatu'n-Nebi" 5, (II, 923), 
hadis no: 7; Ahmed b. Hanbel, 1992, 1, 384) geklinde cevap vermigtir. 

Bu anlayiga sahip olan kimse, cevresindeki her geye olcusiizce sahip olma hirsi 
gostermez. Kendisinin olmayan hicbir geyi elde etmeye tenezziil etmez. Hangi yoldan olursa 
olsun, ne gekilde olursa olsun zengin olma arzusunda asla olmaz. 

Tasavvufta 'melamet' kavrami, ihlas sidk ve samimiyet esasma biiyiik ehemmiyet 
vermek, riyadan §iddetle kacrnmak, halkrn levmine, yermesine, krnamasma ve kotiilemesine 
deger vermemek anlamlarrna gelmektedir (Uludag, 1992, 292 ). 13 Bu yola girenlere 'melamet 
ehli', 'melami' veya 'melameti' denilmektedir. 

Tasawuf kavramlarrndan 'melamet' 'kanaat' ve 'tevekkiil' sahibi kimselerin miitevazi, 
hatta yokluk icinde bir hayati tercih etmeleri nedeniyle, hirs ve israfa bulagarak, cevresindeki 
insanlara, hayvanlara ve bitkilere zarar vermeleri asla dugunulemez. Nitekim bu hususta 
Rabbimiz de bizi uyararak, israf ve a§in tiiketimden uzak durmamizi istemektedir (En 'am, 
6/141; isra, 17/27; A'raf, 7/31-32). 

Tasawuf kavramlarrndan 'murakabe' 14 makamrna sahip olan bir kimse, ayni zamanda 
'ihsan' derecesine de ula§mi§ olmaktadir. Bu durumda bulunan bir kimsenin, Allah' in kendisini 
her an gordugunii dugunerek hareket ettiginden, 'sanat-i ilahiye' ve 'esma-i ilahiye'yi ifade 
eden cevreye zarar vermesi ve tahrif etmesi du§unulmedigi gibi, bilakis onu korumasi 
beklenmektedir. 

Tasawuf duguncesine gore, bir kimse bagkasi hakkmda kotii bir soz soylemesi halinde, 
Allah'm hukmunde/mulkunde tasarruf etmi§ olmaktadir. (^iinkii hem gahislar, hem de onlarin 



13 Zahirlerinde, batmlarmdan bir eser goriilmeyenlerdir (ibnu'l-Arabi, 1990, s. 57). 

14 Murakabe: Allah tarafindan denetlenmek. Allah'i gorur gibi ibadet etmek (Ubu Huzam, 1993, 160; Uludag, 1992, 293; 
Cebedoglu, 2009, 445). 
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fiilleri, Allah tarafindan yaratilmaktadir. Bu durumda bir fiili ayiplayan kimse, o fiilin failini 
(Hakk'i) de ayiplamis. olmaktadir (Hucviri, 1996, 203-204). Qevre ve unsurlari, Allah'm 
fiillerinden ibaret olduguna gore, cevreye kar§i sorumsuz ve kotii davramglarda bulunmak, 
ayni zamanda cevrenin sahibi olan Allah'a kargi da kotii davraniglarda bulunmak anlamina 
gelmektedir. 

3.3. Qevreyi Temiz Tutmak 

Esma-i ilahiye, en kamil manada insan aynasinda tecelli etmektedir. Ayna ne kadar 
parlak ve cilali ise, goriintu de o nispette berrak olmaktadir. insan bir ayna oldugu gibi, kalp de 
bir aynadir. Kalbin riyazetle tasfiye edilmesi ve 'masiva'dan uzaklagtmlmasi, bu aynalarrn pas 
ve kirden temizlenerek cilalanmasi demektir. Esasen tasavvufun hedefi, kalbi saf ve arrnmis. bir 
ayna haline getirerek, kendisine yansiyan geyleri gostermesini saglamaktir (Demirli, 2006, 271). 

insan, kalp aynasmrn kapasitesi ve parlakligi oramnda 'esma-i ilahiye'yi 
yansitmaktadir. insan bir ayna oldugu gibi, diger varliklar da ayni gekilde birer aynadir. 
insanm nasil hem kendisini hem de kalp aynasim temizlemesi gerekiyorsa, ayni gekilde kainat 
aynasmi da temiz tutmasi gerekmektedir. 

Uhrevi hayatm kazamlmasi, diinyevi hayatm fiillerine baglanmis. bulunmaktadir. Bu 
da, §u anlama gelmektir: insan, dunya hayatmda kendi bedenini, cevresini ve cevresindeki 
varliklari razi ve mutlu edebildigi oranda, ahiret hayatmi garanti altma alabilmektedir. 

Aziz Nesefi'ye gore, beden ve bedene ait fiziki ve ahlaki fiillerimiz, zahir; run ise, batm 
deyimi ile ifade edilmektedir. Bedenin, ruh iizerinde tesiri bulunmaktadir. Zahiri yonumuzii 
olujturan fiziki ve ahlaki fiillerimizi, riyazet, tezkiye ve alim bir miirebbinin sohbeti ile 
diizeltme imkammiz bulunmaktadir. Boylece zahirimiz diizeldigi takdirde, batrnimiz da 
diizelmektedir. Bu durumda cismin temizligi, ruhun temizligini de artirmis. olmaktadir (Diizen, 
1991, 210-211). 

Tasavvufta manevi terakki, sadece taat ve ibadetlerle miimkiin olmamakta, ayni 
zamanda beden ve cevrenin de temiz ve pak olmasi gerekmektedir. Nitekim bir Sahabi, 
Efendimiz (s)'e fakirlik ve yokluktan gikayette bulunduklarmda, Efendimiz (s) ona "temizlige 
devam et, nzkm genigler" buyurmuglardir (Konevi, 1990, 5-21). Burada ifade edilen temizlik, 
hem beden, elbise ve mekandan olugan zahir cevre, hem de manevi uzuvlardan miitegekkil 
batm cevrenin temizligidir. insan, maddi ve manevi cevresini temiz tutmasi halinde, sadece 
saglik ve afiyet kazanmamakta, ayni zamanda zenginlik te kazanmaktadir. 

Tasavvufta maddi temizlik, manevi temizlige vesiledir. §ibli bu konuda "Hicbir vakit 
taharet adabmdan bir edebi bile terk etmedim. Onun icin batmimda ucb ve kendimi begenme 
hali meydana gelmedi." (Hucviri, 1996, 428) demektedir. 

Tasavvufta biri zahiri (bedeni), digeri batmi (kalbi) olmak iizere iki cegit temizlik 
bulunmaktadir. Beden temizligi olmadan namaz sahih olmadigi gibi, kalpteki taharet olmadan 
da marifet sahih olmaz. Sufiler, siirekli olarak, zahirde temizlik, batmda tevhid iizere 
bulunmaktadirlar. Nitekim Kur'an'da "Muhakkak ki Allah tevbe edenleri ve temizlige onem 
verenleri sever" (Bakara, 2/222) buyurulmaktadir (Hucviri, 1996, 426). 

4. ^evre Kanunlarinin Mucize ve Kerametler Kapsaminda Degi§mesi 

Kainat'ta bir takim degigmeyen kanunlar bulunmaktadir. Bunlara 'tabiat kanunlari' 
veya 'kevni kanunlar' denilmektedir. Ancak bu kanunlarm, kanun sahibinin izni gercevesinde, 
'mucize' ve 'kerametler' vasitasiyla zaman zaman degigtigi de goriilmektedir. 

Mucize, peygamberlere verilen harikulade haller (Uludag, 1992, 292; Eraydm, 1994, 
124), keramet ise, velilerden zuhiir eden olaganiistii hallerdir (Uludag, 1992, 290; Eraydm, 1994, 
123). Bu harikulade hadiselerin cereyan etmesinin esas sebebi, insanlara, kainat kanunlarinin da 
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bir emir tahtrnda gerceklegtigi ve arzu edildiginde sahibi tarafrndan veya onun izni ile 
degigtirilebileceginin gosterilmek istenmesidir. 

Mucize ve kerametler konusunda cok sayida rivayet bulunmaktadir. Biz her biri icin 
ancak birkac ornek vermekle yetinecegiz: 

Mugriklerin Resulullah (s)'tan bir mucize talep etmeleri uzerine hicretten bes. yil once 
Mekke'de meydana gelen ve "Kiyamet yaklagti ay bolundu" (Kamer, 54/1) ayeti ile bildirilen 
aym ikiye boliinmesi hadisesi bir mucizedir. 

Bu hadise, ibn Mes'ud (ra) tarafrndan §6yle nakledilmektedir: "Biz Mina'da Resulullah 
(s) ile beraberken ay iki parcaya ayrildi. Bir pargasi dagm arkasmda, bir pargasi dagm oniinde 
idi. Bize "§ahit olun" buyurdu." (Buhari, 1992, "Menakib" 27, (IV, 176), "Menakibu'l-Ensar" 36, 
(IV, 243); Muslim, 1992, "Miinafikun" 8, (III, 2158), hadis no: 44/2800; Tirmizi, 1992, "Tefsir" 54 
(V,397), hadis no: 3285- 3289/1-5) 

ibn Mes'ud (ra)'rn anlattigma gore, "Koyunun on budu Resulullah (s)'rn ho§una 
giderdi. (bir defasmda) on buda zehir konuldu. Bu zehiri Yahudilerin koydugu gdrugimdeydi" 
(Buhari, 1992, "Megazi" 41, "Hibe" 28; Muslim, 1992, "Selam" 45, (2190); Ibn Mace, 1992, "Tib" 
45, (3546); Ebu Davud, 1992, "Et'ime" 21, (3781)). Hayber Fethi tamamlandigmda Zeyneb 
bintuT-Haris admda Yahudi bir kadrn Resulullah (s)'rn koyunun neresini sevdigini sorar. "But" 
kismi oldugunu ogrenince, o kisma cokga zehir koyarak, kizartilmis. halde ikram eder. 
Resulullah (s), bir mucize olarak suikastrn farkrna vardigmdan, lokmasrni yutmadan tukuriir. 
Ashab'tan Bigr IbnuT-Bera yuttugu icin, zehirin tesiri ile gehit olur. Resulullah (s) kadrna nicin 
yaptigmi sorunca, "Peygambersen sana bildirilir, degilsen halk senden kurulur diye yaptim" 
der ve Miisluman olur. Bunun uzerine Resulullah (s) kadim cezalandirmaz. 

Ebu Zer (ra)'den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (s) §6yle buyurmugtur: "Sizler 
Misir'i fethedeceksiniz. Orasi (paraya) 'kirat' denilen yerdir. Oramn halkma hayir tavsiye edin. 
Onlarm bir zimmet, bir de rahim (hakki) vardir." (Muslim, 1992, "Fezailu's-Sahabe" 226, (2543)) 

Bu hadiste, mucize olarak sahabe tarafrndan Misir'rn fethedilecegi bildirilmigtir. Ayrica 
zimmet ile, orada zimmet ehli Hristiyanlarrn olacagi ve rahim ile de zevceleri MisirTi Mariye 
vasitasiyla akrabalik haklarrnrn bulundugu belirtilmigtir. 

Kur'an'da Hz. Meryem ile Hz. Zekeriya (as)'rn hayat hikayelerinin bir kismi 
bildirilmektedir. Hz. Zekeriya (as), Hz. Meryem'in yanrna girdiginde yazm ki§ meyvelerini; 
kigm da yaz meyvelerini goriir ve "Bunlar sana nereden geliyor" der, Meryem de "O Allah'm 
nezdindendir" diye cevap verirdi (Al-i imran, 3/37). Diger bir Hz. Meryem kissasmda ise, Yiice 
Allah, "Hurma agacim kendine dogru silkele de uzerine hurma dokulsun" (Meryem, 19/25) 
buyurarak, kuru hurma agacrnm meyve verme hadisesini bize acikga beyan etmektedir 
(Eraydm, 1994, 125; Hucviri, 1996, 348). Her iki ayette de Hz. Meryem'in mazhar oldugu 
keramet nev'inden harikulade haller zikredilmektedir. 

Yukarida arz edilen mucize ve kerametler dikkatle incelendiginde, kainatta yururliikte 
olan ilahi kanunlarrn, muhtelif hikmetlere binaen zaman zaman istisnaya tabi tutuldugu 
goriilmektedir. 

soNug 

Islami hayat, yalniz ibadetlerden ibaret olmayip, aym zamanda diger alanlarda da 
islami hukumlere uygun tavirlar sergilemeyi gerektirmektedir. Miisluman olan insandan, 
ibadet alam da dahil olmak iizere, hayatm her alanrnda dogru sozlii, adil, merhametli, 
hakperest ve fedakar olmak gibi Islam'a uygun vasiflar sergilemesi beklenmektedir. 
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Vahdet-i viicud ekoliine mensup mutasavviflara gore hakiki varlik, sadece Hakk'm 
varligidir. Kainat ise, Allah'm isim ve fiillerinin gecici goruntiileridir. Kainat bir biitun olarak 
Allah'm eseri oldugu gibi, kainatta var olan biitun unsurlar da Allah'm eserleridir. 

Sufiler insani, "alem-i sagir"; kainati da "insan-i kebir" olarak tarif etmektedir. insan, 
kainatrn kiiciik bir numunesi ve ozeti; kainat ise, insanin buyiitulmus. geklidir. 

Tasavvuf ehline gore kainat, okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitap; ayni 
zamanda her unsuru, ilahi kudretin izini ve eserini gosteren birer ayet ve ayna olarak kabul 
edilmektedir. 

Yedili tasnife gore, varlik mertebelerinden altrncisrni olugturan 'gehadet alemi' ile 
yedincisini olugturan 'insan-i kamil' mertebeleri, ayni zamanda cevre unsurlarmdan da biridir. 

Tasavvuf acismdan bakildigmda, alemdeki canli ve cansiz, guurlu ve guursuz her 
varligm Allah'i tesbih ettigi goriilmektedir. 

'Evamir-i tekviniyye' olarak ta isimlendirilen 'tabiat kanunlari'nm, biitiin kuvvet ve 
azametine ragmen, kainat sahibinin emri ve izni cercevesinde 'mucize' ve 'keramet' denilen 
harikulade hadiseler vasitasiyla, zaman zaman degiftigine gahit olunmaktadir. Bu vesile ile 
sozii edilen kanunlarm, hakim degil mahkum konumunda olduklari da anlagilmaktadir. 

ilahi sevgiye sahip insanlar, bu sevgileri sebebiyle hem Yaratan'i hem de yaratilam 
sevmektedirler. Bu kimseler canli ve cansiz her varliga "sevgi" cercevesinden bakmakta; her 
varligm iyi ve giizel yonlerini gorebilmektedirler. Bu acidan bakildigmda bir bakima cevre, 
biitiin unsurlariyla birlikte biiyiik bir sevgili goruniimiindedir. 

Tasavvuf diigiincesine gore, beden nasil ruhla kemale ermekte ise, kainat da insanla 
kemale ermektedir. §ayet insan olmasaydi kainat kemale eremez ve eksik kalirdi. insan, sahip 
oldugu akil ve §uur vasitasiyla kainati ve kainattaki giizellikleri kegfederek, anlamakta ve 
takdir etmekte oldugundan kainatrn varlik sebebi olmaktadir. 
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